FrantiSek z Assisi a jeho vztah k zvieratam ako inSpiracia pre suc¢asnost’.
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Clovek akosi instinktivne siaha po idealoch. Prvym a najprirodzenej$im idealom su rodicia.
Neskor to mozu byt rozne autority a to dokonca aj spomedzi rovesnikov, ale predovsetkym
osobnosti sucasnosti ¢i dejin. Osobnost'ou je osoba vynikajucich l'udskych kvalit, ktoré sa
stavajit pre inych mravnou hodnotou, ideadlom, c¢ize Cimsi pritazlivym alebo tiez
in$pirativnym. Jednou z takychto osobnosti krestanskych dejin je aj Frantisek z Assisi. Jeho
vztah k Bohu, 'udom 1iostatnému Zivému 1nezivému stvorenstvu je neustdle oslovujuci
S neobycajnou sviezost'ou. Hrozi vSak zaroven aj isté nebezpecie idealizacie v dosledku ¢oho
vzniké skresleny obraz; snad’ taky, aky chceme a aky sa nam paci, avSak skresleny. Chcel by
som preto vtomto prispevku upozornit’ na zaklady a vychodiska vztahu FrantiSka z Assisi

k zvieratam a nacrtnut’ z tohto jeho vzt'ahu inspiracie pre ¢loveka sticasnosti.

Pramene poznania predmetu

FrantiSek z Assisi zil v rokoch 1182 — 1226 a o jeho vztahu k zvieratdm nachadzame zmienky
v dielach jeho Zivotopiscov. Z nich vynikd najmd Tomas z Celana, ktory prvy FrantiSkov
zivotopis (1Cel) na papezovu ziadost dokoncil v roku 1229 a druhy (2Cel), obsirnejsi,
z poverenia generalnej kapituly Radu na prelome rokov — 1246/47. Dal§im autorom
je Bonaventlra z Balneoregia, ktory Zivotopis, znamy pod nazvom Legenda maior (Lm)
predlozil na generalnej kapitule Radu, ktora sa konala v roku 1263 v Pise. Tento zivotopis,
v ktorom v mnohom ¢erpa z Tomasovho Zivotopisu, bol prijaty kapitulou Radu ako uradny.
Je cenny predovsetkym pre svoju teologickul interpreticiu. Z neskorSich je pozoruhodna
Perugijskd legenda (PI) ktora vznikla v poslednych desatrociach 13. storofia a najmd
zivotopisné dielo, zname pod nazvom Zrkadlo dokonalosti (Zd), ktorého posledna redakcia sa
kladie do roku 1318.

Cennym informacnym zdrojom FrantiSkovho vztahu k stvorenstvu st tieZz jeho vlastné

modlitby (Piesen brata Slnka) a listy (Napomenutia).



Zé&klady a vychodiskd FrantiSkovho vztahu k zvieratdm

Ked hl'addme zaklad a vychodisko FrantiSkovho vztahu k zvieratdm, tak podla svedectiev
jeho Zivotopiscov mdzeme povedat, Ze stvoreny svet vobec, vnimal ako zrkadlo dobroty
Boha a vsetky diela Panovych ruk mu boli dovodom Kk radosti (2Cel 165). Zvlast’ neznym
sposobom miloval jahnatd (baranky), pretoze Svété Pismo prirovndva nasho Pana JeziSa
Krista barankovi s upozornenim na jeho miernost’; tak miloval zvIast’ tie stvorenia, v ktorych
mohol najst’ nejaku podobnost’ ¢i vzt'ah k Boziemu synovi (1Cel 77). V rdznych inych
pribehoch, spominanych zivotopiscami, sa ukazuje, ze FrantiSek hl'adel na baranky a ovce ako
na zvierata mierne, pokorné a stcasne pokorované (a ktoré to vsetko ticho a bez reptania
znasaji) ako na symboly pripominajlce Krista a zaroven aj ako na vzor pre zivot Kristovho

nasledovnika.

Iny zivotopis uvadza, ze blazeny FrantiSek bol plny velkej a srde¢nej lasky k tvorom
Vv ktorych zvlast poznaval zobrazent niektorti z Bozich vlastnosti ¢i prednosti Radu. Tak
maly, nenapadny vtacik, ornitologom znamy ako PipiSka chocholata — Galerida cristata,
slazil Frantiskovi ako obraz dobrého reholnika: ,, ... ma kapuctu ako reholnici a je pokorny.
NajradSej beha po zemi a hl'ada si drobné zrnko. A ked ho najde , hoci aj v hnojisku, vytiahne
si ho a zoberie. Potom vzlietne a chvali Pana, ako dobri reholnici, ktori pohfdaji svetom.
Myslienkami zalietaju do neba a ich mysel’ je zamerand na Boziu chvalu. Jeho pernaty Sat ma
farbu hliny atak dava vSetkym reholnikom priklad, aby nenosili pestré a pohodlné Saty,
ale skor nenapadné a farby hliny, pretoZe ta sa najmenej ceni spomedzi ostatnych nerastov ...
(Zd 113).

Ba dokonca v suvislosti s tymto symbolickym vnimanim zaznamenava Zivotopisec zaujimavy
Frantiskov zamer: ,, ... ked’ budem hovorit’ s cisarom, budem ho nalichavo prosit’, aby z lasky
k Bohu a ku mne vydal zakon, aby nik z T'udi tieto vtac¢ky nezabijal, ani ich nechytal, ani inak
im neublizoval ...“ (Zd 114)

Tak nachadzame myslienku zakonnej ochrany zivoc¢isneho druhu, pravda z iného dovodu, ako
z ohrozenia jeho existencie v prirode. A prave tento Frantiskov dovod by najma nas krestanov
mohol viest’” k prehodnoteniu osobného vnimania Zivocichov a ostatnych prirodnych kras

Vv nasich rezervaciach, chranenych krajinnych oblastiach ako aj nielen v nich.



FrantiSek z Assisi je majstrom ¢itania v knihe stvorenstva a nachadza v nej obraz Pana ako aj
najroznejsie podobenstva pre poucenie podla vzoru evanjelii. Otvara sa tu Siroka perspektiva

nielen na poli osobnej spirituality ale aj na poli pedagogiky a katechézy.

Vo svojich Napomenutiach Frantisek nabada aj k inému zamysleniu sa: ,, ... uvazuj ¢lovece,
k akej dostojnosti ta povzniesol Pan a Boh, ked’ ta podla tela stvoril na obraz svojho
milovaného Syna a podl'a ducha na svoju vlastni podobu. A vSetky stvorenia pod nebom
slizia svojmu Stvoritel'ovi, poznavaju ho a poslichaji podla svojej prirodzenosti lepSie ako

ty ...“ (Napomenutia 5)

BonaventUra z Balneoregia zaznamenal pribeh z Frantiskovho zivota, ktory nam jeho
napomenutie dokresl'uje do konkrétnej podoby: ,, ... raz FrantiSek prechadzajuc benatskym
krajom natrafil na mnoZstvo r6zneho vtactva sediaceho a Svitoriaceho v kroviskach. Ked’ ich
zbadal, povedal spolo¢nikovi: ,Milé vtacky chvalia Stvoritela, podme aj my medzi ne
a zaspievajme Chvaly Pana a kanonické modlitby ...“ (Lm 8). FrantiSek, ako vidiet’ z pribehu,
sa citi byt napomenuty stvorenstvom, ktoré svojou prirodzenostou oslavuje Stvoritela;
pripdja sa k nemu svojou chvalou a oslavou Boha. Myslienka chvalit' Stvoritel'a s jeho
stvorenstvom ma eschatologicky rozmer aky nachddzame v knihe Zjavenia svatého Jana: ...
a vSetko tvorstvo na nebi, na zemi, pod zemou i na mori a vSetko, ¢o je v nich som pocul
volat: ,,Sediacemu na trone a Barankovi dobroreCenie a Cest’, slava a moc na veky vekov.*
(Zjv 5,13) Tento biblicky text sa ako vyzva voci stvorenstvu vyskytuje aj vo FrantiSkovych
chvalach pred kanonickou modlitbou, ktoré si sam zostavil a ktoré sa denne modlieval. Iny
pribeh s cvrékom s ktorym svatec spieval Bohu chvaly, kym ho nepozehnal a neprepustil
(2Cel 171) znie priam idylicky. Zda sa, ze eschatologicky rozmer vztahu k stvorenstvu bol

V jeho spiritualite nie¢im Zivym a neodmyslitelnym.

Podobne sa deje aj v liturgickej tradicii Cirkvi, v ktorej sa $tvrta eucharisticka modlitba
uzatvara slovami: ... dobrotivy Otce, ndm vSetkym tvojim detom, pomdz dosiahnut’ nebeské
dedi¢stvo v tvojom kralovstve ... kde by sme t'a mohli so vSetkym tvorstvom, oslobodenym

od skazy hriechu a smrti, oslavovat’ skrze nasho Pana Jezi$a Krista ...

Vo Frantiskovej spiritualite ide vlastne o anticipaciu (predchadzanie) buddceho a kone¢ného

stavu, nakol’ko to je v pritomnom stave prirodzenosti, hoc aj omilostnenej, vobec mozné.



Perugijskd legenda poznamenava, ze Boh aby na tele ina dusi potesil svojho sluzobnika
urobil pred nim krotkymi zvierata, ktoré s zvycajne plaché (P1 84); ba tie sa tulili k nemu ako
napriklad bazant, ktorého svétec dostal do daru od istého $l'achtica zo Sieny a ktory napriek
tomu, Ze ho bratia odniesli na miesto, kde bol uloveny, vratil sa spat’ (2Cel 170). Podobne
zajac, ktory hoci ho kladli na zem, aby usiel, dral sa do FrantiSkovho lona. Ryba, ktord mu
rybari darovali on pustil do vody vedl'a lod’ky na ktorej sedel a ryba sa pred nim hrala vo
vode; nevzdalovala sa od neho, kym ju neprepustil spozehnanim (Lm 8). Tomas
z Celana vyslovuje na zéklade tychto a d’alSich udalosti myslienku s eschatologickym
obsahom ked piSe, Ze FrantiSek vnikal pre inych l'udi nezvyCajnym, ale jedine¢nym

sposobom do tajomstva stvoreni az dospel k slobode a slave Bozich deti (1Cel 81).

Eschatologicky charakter, hoci z iného uhla, ma aj vlastna FrantiSkova tvaha o mravcoch.
Hoci sa mu nepacili tak ako iné tvory, pretoze zhromazd’uju; predsa len ich déaval za priklad,
aby sme neboli zahal'¢ivi vV letny Cas pritomného Zivota a neboli tak pristihnuti prazdni a bez
uzitku v zimny c¢as posledného a konecného sudu (Kapitola o nezal'ibeni si v Casnych
veciach). Eschatologicky podton by sme mohli vidiet aj vo FrantiSkovej laske zvlast ku
krotkym zvieratam (2Cel 165). Tie su totiz, na rozdiel od divokych, podriadené a sluzia
svojmu panovi. Tymito vlastnostami st pre Frantiska obrazom dobrého a verného

sluzobnika, ktory prijima odmenu od svojho Péana pri jeho prichode (Mt 25,21).

Nazdévam sa, ze prave toto FrantiSkovo eschatologické vnimanie je v sicasnosti inSpirujuce
pre osobnu pritomnost’ a aktivitu vo svete (ako aj pritomnost’ a aktivitu I'udskej spolo¢nosti),
pretoZze t4 nema len ¢asovo-priestorovy zmysel, ktory je Casto aj vo vedomi krestanov nasej

doby dominujuci, ak nie dokonca ako jediny.

Zaver

Ked’ teda sledujeme a analyzujeme rdzne pribehy z FrantiSkovho Zivota a jeho osobny vztah
nielen Kk zvieratam ale ku vSetkému zivému inezivému stvorenstvu, mdzeme hovorit,
ze soblubou pouziva eticky a moradlny symbolizmus; pricom casto vychadza
z kristologického symbolizmu; ved vsetko je stvorené skrze neho a pre neho ... a vsetko
v iom spociva (Kol 1,16-17). Takéto vnimanie zda sa, nebolo v jeho dobe v cirkevnom

kazatel'stve nie¢im mimoriadnym ¢i prekvapujicim a v oblube boli aj alegorie. Kardinal



Jakub z Vitry (1180 — 1240) predniesol pri istej prilezitosti Mensim bratom kazen, v ktorej
vychédzal z knihy Prislovi a prirovnal typy bratov, ktori Ziji v klastore Styrom drobnym
zivo¢ichom: mravcom, zajacom, kobylkdm a jastericiam. Jednoduchi bratia, usilovne
pracujici a zbierajici almuzny st ako mravce. Ini su slabi, chori, odkédzani na ochranu
a starostlivost’ inych; st ako =zajace. Nech si preto nezafaju a ddveruju v Kristovo
milosrdenstvo, ved’ on zadostucinil za vsetky naSe slabosti. Ini si zasa schopni namah
a venujui sa meditacii, ¢itaniu, modlitbe a svojou myslou sa povznasaju k nebeskym veciam.
Podobaju sa kobylkdm skokom kontemplacie a vzletom do vysky duchovného Zivota. Ini,
podobni jastericiam, prenikaju svet ako kazatelia a vnikaja do Panovho domu (Cirkvi)

zamestnavajuc svoje srdcia nebeskymi myslienkami.

Vzhl'adom k tomu méZeme povedat’, Ze spiritualita FrantiSka z AssSisi je vV tomto pohlade
originalnou a osobnou aktualizaciou cirkevnej spirituality nielen v slove ale predovsetkym
v spOsobe a style zivota. Tuto skuto¢nost’ povazujem za zvlast' doleziti inSpiraciu, najma
pre dnes tak sekularizovan spolo¢nost, ba dokonca neraz aj samych krestanov. Na tomto
miesta zda sa mi vhodné uviest mysSlienky z diela Augustina Gemelliho, FrantiSkanske
posolstvo svetu: ,, ... nabozenstvo (Frantiska) neoddel'uje od zeme murom, ale pretvara zem
a vSetky stvorenia a ukazuje mu cesty lasky a pramen radosti ... FrantiSek miloval svet, avSak
spdsobom nadprirodzenym a opustil svet bez toho, Ze by nim pohtdol. Kto prehliadne prvé,
urobi z neho sentimentalneho basnika, ktory sa paci turistom (nasho) storocia; kto prehliadne
druhé, stvori ho mdlého a smutného, aky sa hodil niektorym maliarom 17. storoCia alebo
autorom istych naboZnych priruciek 19. storoCia ... postupne ako sa staval viac a viac

nezavislym na vSetkom pozemskom, hl'adel na veci tohto sveta s rastiicou neznostou ...

Jeho spiritualita vychadza z reality a vedomia, ze vSetko zZivé inezivé nevdaéi za svoju
existenciu samé sebe, ale Stvoritelovi , ktory je Dobro, vSetko Dobro, najvysSie Dobro, Pan
a Boh, zivy a pravy (Chvaly Boha). V désledku toho je vSetko Zivé i nezivé nielen dobré, ale
je aj zviditelnenim svojho Tvorcu, pretoze kazdy tvorca tvori podl'a seba (omne agens agit
simile sibi). FrantiSkov symbolizmus v pohlade na stvorenstvo nie je preto Ziadnym
romantickym uletom od reality, skor naopak, je hlboko realistickym pohl'adom. V tajomstve
stvorenstva vnima imperativ: ,bud’te aj vy sviti vo vSetkom svojom pocinani (1Pt 1,15)

a budte vd’a¢ni (Kol 3,15).



Suhrn

Ro6zne pribehy z FrantiSkovho Zivota a jeho osobny vztah nielen k zvieratdm ale ku vSetkému
zivému 1 nezivému stvorenstvu ukazuju, Ze s oblubou pouziva eticky a  moralny
symbolizmus; pricom Casto vychddza z kristologického symbolizmu. Bol plny velkej a
srde¢nej lasky k tvorom v ktorych zvIast’ poznaval zobrazenu niektoru z Bozich vlastnosti ¢i
prednosti Radu. FrantiSek z Assisi je majstrom ¢itania v knihe stvorenstva a nachddza v nej
obraz Pana ako aj najroznejSie podobenstva pre poucenie podl'a vzoru evanjelii. Otvara sa tu
Siroké perspektiva nielen na poli osobnej spirituality ale aj na poli pedagogiky a katechézy.
Okrem toho ma FrantiSkova mySlienka chvalit’ Stvoritela s jeho stvorenstvom vyrazny
eschatologicky rozmer. Aj toto FrantiSkovo eschatologické vnimanie je v stUcCasnosti
inSpirujuce pre osobnil pritomnost’ a aktivitu vo svete (ako aj pritomnost” a aktivitu I'udskej
spolo¢nosti), pretoze ta nema len Casovo-priestorovy zmysel, ktory je ¢asto aj vo vedomi

krestanov nasej doby dominujuci, ak nie dokonca ako jediny.
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